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الملخص
ألفتت عملية التجميل التي تعدّ من المسائل الطبّية المستحدثة وذات أنواع وطرق متعددة، أنظار 
في  تحدّيات  عدّة  واجهت  والأخلاقية،  الدينية  الأسس  إلى  نظرا  لكنّها  الناس.  من  مختلفة  أصناف 
المجتعمات الإسلامية، منها: ضرورتها أو عدمها، والمحذورات الشرعية والدينية، واحتمال تعقّب الآثار 
الشخصية والاجتماعية. أبدى فقهاء الشيعة وأهل السنّة آراء مختلفة، متلائمة في حين وأخرى متعارضة، 
في جواز عملية التجميل وحرمتها. يسعى هذا البحث ذي الاتجاه المقارن، إلى التحليل الفقهي لعملية 
التجميل في الإسلام، والمقارنة بين آراء الفريقين، الشيعة وأهل السنّة. وتداول باتّخاذه المنهج الوصفي-
التحليلي، ومستندا إلى مصادر الفريقين الفقهية والحديثية والأصولية، شروط وضوابط جواز أو حرمة عملية 
التجميل، وأوجه الاشتراك والمفارقة، وتوصّل إلى جوازها مشروطا بالاحتفاظ بالمعايير الشرعية والدينية. 
من الواضح أنّ الغاية من هذا البحث هو التحليل الفقهي لعملية التجميل في الإسلام بإتخاذ اتجاه مقارن 
بين آراء الفريقين، كي يتسنّى الردّ على مقتضيات الاجتماع اعتمادا على القدرات الفقهية لدى الفريقين. 
تبيّن معطيات البحث أنّ كلا الفريقين يرى جواز عملية التجميل فيما إذا اقتضت الضرورة، وتمّ الاحتفاظ 
بالمعايير الشرعية، لكنّهما اختلافا في مصاديق الضرورة وحدودها، وذلك لاختلاف ضوابط احتجاجهم 

بالمصادر وفهمهما منها.
الكلمات المفتاحية: عملية التجميل، فقه الطبّ، الفقه المقارن، الضرورة، التدليس، تغيير الخلقة.

nazarim3170@yahoo.com )1. أستاذ مساعد، قسم الأخلاق، كلية الطب، جامعة زابل للعلوم الطبيّة، إيران )الكاتب المسئول
 m.hedayati1348@gmail.com2. أستاذ مساعد، قسم الأخلاق، جامعة المعارف، قم، إيران



سال پنجم، شماره نهم، بهار و تابستان 1404، ص 30-8

تحلیل فقهی جراحی زیبایی در اسلام؛ مطالعۀ تطبیقی دیدگاه‏های 
فریقین )شیعه و اهل‎سنت(

محمد نظری پشتکوهی1، محمد هدایتی2

]تاریخ دریافت: 1404/02/30؛ تاریخ پذیرش: 1404/05/01[

چکیده
امروزه جراحی زیبایی، به‌عنوان یکی از مسائل مستحدثهٔ پزشکی، انواع و روش‌های متعددی دارد و 
توجه گروه‌های مختلف را به خود جلب کرده است. در جوامع اسلامی، با توجه به مبانی دینی و اخلاقی، 
این مسئله با چالش‌های متعددی مواجه است، ازجمله: ضرورت یا عدم ضرورت آن، محذورات شرعی 

و دینی، و احتمال بروز عوارض فردی و اجتماعی. 
فقهای شیعه و سنی دربارۀ جواز یا حرمت جراحی زیبایی، دیدگاه‌های متنوعی ارائه کرده‌اند که گاه 
همسو و گاه متفاوت است. این نوشتار، با رویکرد تطبیقی، به تحلیل فقهی جراحی زیبایی در اسلام و 
مقایسه دیدگاه‌های دو فریقین )شیعه و اهل‌سنت( می‌پردازد. در این پژوهش، با استفاده از روش 
توصیفی-تحلیلی و با استناد به منابع فقهی، روایی و اصولی دو مذهب، شرایط و ضوابط جواز یا حرمت 
جراحی زیبایی بررسی شده و به نقاط اشتراک و اختلاف آن‌ها اشاره می‌شود. نتایج نشان می‌دهد که 

جراحی زیبایی، در صورت رعایت موازین شرعی و دینی، جایز است.
بدیهی است که هدف از این تحقیق، تحلیل فقهی جراحی زیبایی در اسلام با رویکرد تطبیقی میان 
دیدگاه‌های فقهای شیعه و اهل‌سنت است تا با بهره‌گیری از ظرفیت‌های فقهی طرفین، پاسخگوی 

نیازهای جامعه باشد.
یافته‌های پژوهش نشان می‌دهد که هر دو مذهب، در صورت وجود ضرورت و رعایت موازین شرعی، 
جراحی زیبایی را جایز می‌دانند؛ اما در تعیین مصادیقِ ضرورت و حدود آن اختلاف‌نظرهایی وجود دارد 

که برخاسته از کیفیت و فهم استناد به منابع دینی است.
واژگان کلیدی: جراحی زیبایی، فقه پزشکی، فقه تطبیقی، اضطرار، تدلیس، تغییر خلقت
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1. بیانم سئله

، جراحــی زیبایــی  بــا پیشــرفت فناوری‌هــای پزشــکی و افزایــش تقاضــا بــرای تغییــر ظاهــر

بــه یکــی از شــاخه‌های پرطرفــدار پزشــکی تبدیــل شــده اســت. بــا وجــود مزایــای بالقــوه 

ایــن جراحی‌هــا در ارتقــای اعتمــاد بــه نفــس و بهبــود کیفیــت زندگــی افــراد، ایــن حــوزه بــا 

روانــی،  ریســک‌های  پزشــکی،  عــوارض  ازجملــه:  اســت،  مواجــه  متعــددی  چالش‌هــای 

هزینه‌هــای بــالا، نتایــج غیرقابــل پیش‌بینــی و بی‌توجهــی بــه الزامــات شــرعی و دینــی. از 

، در محافــل علمــی و دینــی همــواره دســتورالعمل‌هایی بــرای تبییــن ایــن مســائل و  ایــن‌رو

کاهــش مخاطــرات ناشــی از جراحی‌هــای زیبایــی ارائــه شــده اســت کــه ضــرورت دارد به‌طــور 

جــدی مــورد توجــه قــرار گیــرد.

یکی از مسائل مستحدثه در علم پزشکی که در قرن اخیر رشد فزاینده‌ای داشته، جراحی 

زیبایی است. جراحی زیبایی، عملی است برای زیباسازی، اصلاح و بهبود شکل ظاهری 

اعضای صورت یا بدن انسان و ازبین‌بردن زوائد آن. با پیشرفت علم پزشکی، این نوع جراحی 

به یکی از رایج‌ترین اقدامات پزشکی تبدیل شده و از جنبه‌های پزشکی، اخلاقی، فردی، 

اجتماعی و فقهی قابل بررسی است.

پرسش اصلی این نوشتار این است که آیا جراحی زیبایی از نظر فقه شیعه و اهل‌سنت 

، محققان و  جایز است یا خیر و چه شرایطی برای جواز آن وجود دارد. در دوران معاصر

و  موضوعات  به  حقوقی  و  جامعه‌شناسی  روان‌شناسی،  اخلاقی،  زوایای  از  پژوهشگران 

مسائل مرتبط با جراحی زیبایی پرداخته‌اند. 

جراحی زیبایی در متون فقهی قدیم به صورت مستقل مورد بحث قرار نگرفته است، 

، احکام  هرچند مسائل مرتبط با آن در ابواب مختلف فقه مانند نکاح، آداب کسب‌وکار

وضو و غسل )در مورد اعضای جراحی‌شده( و همچنین نگاه و لمس نامحرم مطرح 

شده است. با این‌حال، پژوهش‌های فقهی ارزشمندی در این زمینه انجام شده است که 
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برخی از مهم‌ترین آن‌ها به شرح زیر است:

1. »جراحی زیبایی از منظر فقه و حقوق پزشکی«: در این مقاله، نگارنده اعمال جراحی 

که با هدف حفظ تعادل روحی و بهبود روانی فرد انجام می‌گیرد، نوعی درمان  زیبایی را 

دانسته و از منظر پزشکی، فقهی و حقوقی جایز می‌داند.

2. »بررسی فقهی-حقوقی مبانی و محدودۀ تجویز جراحی پزشکی زیبایی و ترمیمی«: 

نگارنده اقسام جراحی زیبایی و چالش‌های آن را بررسی کرده و نتیجه می‌گیرد که منافع و 

مضار جراحی باید برای توجیه عقلانی سنجیده شود.

کیفری ایران«: این مقاله به  3. »بررسی جواز جراحی پلاستیک در فقه امامیه و حقوق 

جواز  عدم  یا  جواز  دربارۀ  اهل‌سنت  و  شیعه  علمای  دیدگاه‌های  و  فقهی  مبانی  تحلیل 

کیفری پزشک را مورد  جراحی‌های پلاستیک می‌پردازد و شرایط ایجاد یا رفع مسئولیت 

بررسی قرار داده است. براساس یافته‌های پژوهش، در نظام حقوق کیفری ایران و با استناد 

به نظر مشهور فقهای امامیه و دلایل فقهی، انواع جراحی‌های پلاستیک در صورت رعایت 

شرایط و ضوابط مشخص، مشروع و مباح تلقی می‌شوند.

4. جراحی زیبایی از منظر فقه: این کتاب جامع‌ترین اثر فقهی در حوزۀ جراحی زیبایی است 

و ضمن موضوع‌شناسی و بررسی تفصیلی انواع آن، دیدگاه‌های مختلف فقهی را تحلیل کرده و 

، مسئله ضمان و مسئولیت پزشکان و متصدیان جراحی زیبایی را بررسی میک‌ند. در فصل آخر

5. »واکاوی فقهی حکم اولی و ثانوی انواع عمل‌های جراحی زیبایی از دیدگاه مذاهب اسلامی 

و بررسی آن در نظام‌های حقوقی کشورهای مختلف«: نگارنده پس از بررسی ادلۀ دو گروه، نتیجه 

گرفته است که استناد بر حرمت جراحی زیبایی ناتمام است و قول به جواز صحیح‌تر است.

6. »الضوابط الشرعیة للجراحات التجمیلة«: این مقاله به تعریف، انواع و اقسام جراحی 

زیبایی و بررسی حکم شرعی آن پرداخته است.
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7. »العملیات التجمیلیة: حقیقتها، أنواعها، حکم‌ها، ضوابطها«: مقاله‌ای که به بیان 

احکام و اقسام جراحی زیبایی اختصاص دارد.

در مجموع، پژوهش‌های موجود نشان می‌دهند که جراحی زیبایی، در صورت رعایت 

شرایط شرعی و پزشکی، در فقه اسلامی جایگاه مشروعیت دارد و با توجه به منافع فردی و 

اجتماعی، می‌تواند به‌عنوان یک اقدام مباح و حتی درمانی محسوب شود.

کنده و  تحقیقات پیشین عمدتاً به بررسی کلیات حکم جراحی زیبایی به‌صورت پرا

غیرتطبیقی پرداخته‌اند و تحلیل جامع و مقایسه‌ای دقیق میان دو مکتب فقهی شیعه 

و اهل‌سنت انجام نشده است. این نوشتار درصدد است با استناد به منابع معتبر هر 

دو مذهب، به‌صورت نظام‌مند و مقایسه‌ای، دیدگاه‌های فریقین )شیعه و اهل‌سنت( 

در مسئلۀ جراحی زیبایی را مورد بررسی قرار دهد و کمک کند تا متقاضیان و متصدیان 

گاهانه‌تری  گاهی کامل از دیدگاه‌های مختلف، تصمیمات آ عمل جراحی زیبایی، با آ

دربارۀ انجام یا عدم انجام این نوع جراحی‌ها اتخاذ کنند.

فرضیه تحقیق بر این اساس استوار است که زیبایی‌طلبی و زیباخواهی، از حقوق طبیعی 

و تکوینی انسان است و در فقه اسلامی )اعم از شیعه و اهل‌سنت(، جراحی زیبایی در صورت 

وجود ضرورت پزشکی، روانی یا اجتماعی و با رعایت موازین شرعی جایز است؛ اما در موارد 

غیرضروری و صرفاً برای تجمل‌گرایی، با محدودیت‌ها یا منع‌های فقهی مواجه می‌شود.

2.م فاهیم

2-1.م و هقف سائم لستحدث ه

واژهٔ »مستحدثه« در لغت از ریشۀ »حَدَث« به‌معنای »جدید و بی‌سابقه« گرفته شده است 

به موضوعات  نوازل1  یا  ج۱، ص۲۲(. در اصطلاح فقهی، مسائل مستحدثه  )راغب، ۱۴۱۲ق: 
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که حکم شرعی آن‌ها به‌صورت صریح در نصوص دینی ذکر نشده  جدیدی اطلاق می‌شود 

گذشته سابقه نداشته باشند، یا به‌دلیل تغییر در ویژگی‌ها،  است؛ خواه این موضوعات در 

شرایط یا قیود، ماهیتی تازه یافته باشند )مکارم، ۱۴۲۷ق: ج۱، ص۴۵۹؛ نورالدین، ۱۴۳۷ق: ج۱، 

گوناگونی  ص۸(. چنین مسائلی نیازمند استنباط احکام شرعی جدید هستند و حوزه‌های 

گذر  با  می‌گیرند.  بر  در  را  فناوری  و  سیاسی  اجتماعی،  اقتصادی،  پزشکی،  عبادی،  مانند 

زمان و تحول نیازهای زندگی، پرسش‌های نوینی پدید می‌آید. از آنجا که اسلام دینی جهانی 

که  جوامعی  و  افراد  ص۴۶۰(،  ج۱،  )مکارم، ۱۴۲۷ق:  است  بشر  نیازهای  تمام  پاسخگوی  و 

می‌خواهند در چارچوب شریعت گام بردارند، نیاز جدی به احکام فقهی مسائل جدید دارند و 

پاسخگویی به این نیاز بر عهدۀ فقهاست که با ابزارهای اجتهادی، به این مسائل پاسخ دهند. 

از قیاس، استحسان، مصالح مرسله و عرف و عادت برای  فقهای اهل‌سنت عمدتاً 

بر  شیعه  فقهای  ص112(.   :۱۳۹۹ )رضایی،  می‌برند  بهره  نوپدید  مسائل  احکام  استنباط 

این باورند که ریشهٔ همه مسائل مستحدثه -حتی آن‌ها که مرتبط با تمدن جدید و زندگی 

که امامان معصوم؟عهم؟ بیان  اجتماعی هستند- در قرآن، سنت و قواعدی نهفته است 

کرده‌اند، و فقها باید با تلاش علمی، احکام مرتبط را استخراج کنند )کلینی، 1363: ج۱، 

ص۵۹؛ عاملی، بی‌تا: ج۲۷: ص۶۲(.

گاهی‌ها، مسائل  با توجه به پیشرفت‌های بشر در عرصه‌های مختلف و گسترش دامنهٔ آ

پیچیده‌تری پدید آمده است و فقه باید توانایی پاسخگویی به این نیازها را داشته باشد. 

، لازم است فقها و عالمان دینی به‌صورت فعالانه به بررسی مسائل نوظهور بپردازند  از این‌رو

و تکلیف شرعی آن‌ها را روشن سازند. بر این اساس، تمامی مکاتب فکری و فقهی جهان 

اسلام بر این باورند که با توجه به افزایش روزافزون مسائل جدید، همگامی فتواها با شرایط 

زمانه و توانمندسازی آن‌ها برای پاسخ به پرسش‌های نوین، ضرورتی اجتناب‌ناپذیر است.
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2-2.رج ابیز یحایی

جراحی  تخصصی  شاخه‌های  از  یکی  به‌عنوان  التجمیل(  )جراحة‌  زیبایی  جراحی 

پلاستیک2 شناخته می‌شود و هدف اصلی آن اصلاح ناهنجاری‌های ظاهری، بهبود تناسب 

اندام و بازسازی بخش‌های مختلف بدن است. این نوع جراحی معمولاً تغییرات دائمی در 

ساختار فیزیکی فرد ایجاد میک‌ند و طیف گسترده‌ای از مداخلات پزشکی را در بر می‌گیرد.

گروه اصلی تقسیم  براساس اهداف درمانی و زیبایی‌شناختی، جراحی زیبایی به سه 

می‌شود: جراحی ترمیمی کارکردی،3 جراحی ترمیمی شکلی4 و جراحی زیبایی محض5 

)اولسن، ۱۳۸۸ش: ج1، ص8(. این نوع جراحی در هر دو جنس زن و مرد رواج دارد و شامل 

موارد متعددی است.6

3.بم ان و یهقف یاستدلالش ییرد ینس و هعبارۀرج ابیز یحایی

مقصود از مبانی، آن دسته از چارچوب‌های فکری و استدلالی است که فقها به‌صورت 

پیش‌فرض برای صدور حکم شرعی در خصوص جراحی زیبایی به ک‌ار می‌برند. در این 

، به مهم‌ترین این موارد پرداخته می‌شود: نوشتار

3-1.ح قم الکی تانسان ب راعضا یخو و دقلم ورآن

بحث مالکیت یا عدم مالکیت انسان بر اعضای بدن از موضوعات چالش‌برانگیز در 

فقه امامیه و اهل‌سنت است و پیامدهای فقهی متعددی مانند تغییر و دخل‌وتصرف در 

اعضا، اهدای عضو در حیات و پس از مرگ و خریدوفروش اعضای بدن را در بر می‌گیرد. با 

توجه به اینکه اعمال جراحی زیبایی نوعی دخل‌وتصرف در بدن محسوب می‌شود، بررسی 

حدود مالکیت انسان بر جسم خود از منظر مذاهب اسلامی ضروری به نظر می‌رسد.
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برخـی از فقهـای شـیعه و سـنی بـا اسـتناد بـه عـرف عقلایـی و قاعـدۀ »تسـلط افـراد بـر 

امـوال خـود« )نجفـی، 1362: ج۲۴، ص۱۳۸؛ زحیلـی، بی‌تـا: ج۷، ص۵۳۰( معتقدنـد کـه 

انسـان‌ها نسـبت بـه جسـم خویـش دارای حـق مالکیـت هسـتند و می‌تواننـد در مـواردی 

ماننـد درمـان، جراحـی و سـایر تصرفـات دربـارۀ بـدن خـود تصمیم‌گیری کنند )احسـائی، 

ج۱، ص۱۷۶(. بـا این‌حـال، ایـن حـق نامحـدود  ج۱، ص۲۲۲؛ محسـنی، ۱۴۲۶ق،   :1408

کیـد قـرآن بـر حرمـت آسـیب بـه نفـس )نسـاء: ۲۹( و نهـی از وارد  نیسـت و بـا توجـه بـه تأ

یـان بـه خـود )بقـره: ۱۹۵(، تصرفـات مجـاز تنهـا در صورتـی جایـز اسـت کـه موجب  کـردن ز

، خـواری یا ضرر غیرقابل جبران نشـود )خمینـی، ۱۴30ق: ج۱، ص۴۲؛  مـرگ، نقـص عضـو

ج۵، ص۶۹۷(. کلینـی، 1363: 

در مقابل، گروهی دیگر از فقهای شیعه و اهل‌سنت بدن را امانتی الهی می‌دانند و هرگونه 

حق مالکیت و تصرف خودسرانه را برای انسان نفی میک‌نند. استدلال این گروه مبتنی بر 

احکامی مانند حرمت آسیب به بدن )بقره: 195( و وجوب حفظ سلامتی )نراقی، بی‌تا: 

ج15ص22( است که همگی دلالت بر عدم مالکیت مطلق انسان بر جسم خود دارند. بر 

این اساس، هرگونه دخل‌وتصرف در این امانت الهی نیازمند مجوز شرعی است )بحرانی، 

۱۴۳۰ق: ج۴، ص۲۲؛ رستمی و همکاران، ۱۳۹۸ش: ص۱۶(.

با توجه ‌به اینکه موافقان مالکیت انسان، تصرف در بدن را مشروط به شرایطی خاص 

می‌دانند و مخالفان نیز در صورت وجود مجوز شرعی، برخی تصرفات را جایز می‌شمرند، 

می‌توان بین این دو نظریه هماهنگی ایجاد کرد. بدین ترتیب، در مواردی که تغییرات بدنی 

و دارای اهداف عقلایی باشد،  با موازین شرعی  وارد آمدن آسیب جدی، منطبق  بدون 

می‌توان جواز انجام چنین اقداماتی را پذیرفت )مکارم، ۱۳۷۰ش: ج۲، ص۳۴؛ مجموعة من 

المؤلفین، ۱۴۳۰ق: ج۶، ص۲۷۷(.
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3-2.ت غیی رد رخلگ و تقسترۀ آن

مسئلۀ دخالت در چگونگی آفرینش الهی، از مباحث مهم و چالش‌برانگیز در فقه اسلامی 

گرفته است. از  که هم در میان فقهای شیعه و هم اهل‌سنت مورد توجه و بحث قرار  است 

آنجا که جراحی زیبایی ازجملۀ تصرفاتی به شمار می‌آید که غالباً موجب تغییر در اعضای 

بدن می‌شود، ضروری است موضوع و گسترهٔ »تغییر در خلق‌الله« براساس آیات قرآن و روایات 

« )نساء: ۱۱۹(  ِ
قَ الّلَ

ْ
 خَل

َ
رُنّ یُغَیِّ

َ
گردد. یکی از مهم‌ترین ادله در این زمینه، آیهٔ شریفه »فَل تبیین 

است که همواره مورد اختلاف مفسران و فقها دربارهٔ مصداق و مراد از »تغییر خلق‌الله« بوده 

است )علیدوست، ۱۳۹۴: ص۷(.

وَاشِمَاتِ 
ْ
ال الُله  عَنَ 

َ
»ل نبوی:  حدیث  نیز  و  آیه  این  به  استناد  با  مفسران،  و  فقها  از  برخی 

قَ الله« )بخاری، بی‌تا: ج۶، 
ْ
رَاتِ خَل مُغَیِّ

ْ
حُسْنِ ال

ْ
جَاتِ لِل ِ

ّ
مُتَفَل

ْ
صَاتِ وَال مُتَنَمِّ

ْ
مُسْتَوْشِمَاتِ وَال

ْ
وَال

ص۱۴۸( بر این باورند که هرگونه دخل و تصرف در اعضای بدن، از مصادیق تغییر در خلقت 

الهی بوده و به حکم شرع حرام است. آنان معتقدند آیه دلالت بر حرمت مطلق هرگونه تغییر در 

آفرینش خداوند دارد و شیطان با وعدهٔ گمراهی، مردم را به چنین تغییراتی ترغیب میک‌ند. طبق 

- مشمول این  این دیدگاه، هرگونه تغییر در بدن انسان یا حیوان -اعم از نقص‌آور یا غیرنقص‌آور

حرمت است. از نظر این گروه، حرمت شرعیِ مواردی مانند خصاء،7 تبکیت،8 فلج الأسنان،9 وشم،10 

فقء العین11 و حلق اللحیة12 شاهدی روشن بر این ادعاست )قرطبی، 1384ش: ج5، ص389(.

که مقصود از »تغییر  گروهی دیگر از فقها و مفسران بر این باورند  در برابر این دیدگاه، 

. به  خلق‌الله« تنها تغییراتی است که موجب نقص یا فساد در آفرینش شود، نه مطلق تغییر

، تصرفاتی که به بدن آسیب برساند یا آن را از حالت طبیعی خارج کنند، مشمول  بیان دیگر

که بهبود ظاهر را در پی دارند و آسیبی به بدن  نهی شرعی بوده و حرام‌اند؛ اما تغییراتی 

نمی‌زنند، داخل در دایرۀ حرمت نیستند )آلوسی، ۱۴۱۵ق: ص۱۴۴(.
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گروهی دیگر از مفسران، مراد از »خلق‌الله« در این آیۀ شریفه را دین الهی و فطرت انسانی 

، شیطان میک‌وشد عقاید حق و قوانین شرعی را که مطابق  دانسته‌اند. براساس این تفسیر

کفر و انحراف سوق  با فطرت‌اند، تغییر دهد و انسان را از مسیر بندگی خداوند به‌سوی 

۱۳۶۳ش:  طباطبایی،  ص۷۱؛  ج۴،  ۱۴۲۰ق:  اندلسی،  ص۲۴۵؛  ۱۴۱۲ق:  )قِنّوجی،  دهد 

ج۵، ص۹۶(. بنابراین، این آیه ناظر به مسئلۀ توحید و شرک است و ارتباطی با تصرفات 

جسمانی، مانند جراحی یا اصلاح ظاهری اعضا، ندارد )مکارم، ۱۳۷۴ش: ص۴۲(. بررسی 

دقیق متون دینی و توجه به سیاق آیه )که در مقام بیان انحرافات ناشی از اغوای شیطان 

است( و نیز ملاحظهٔ روایات مرتبط )که غالباً ناظر به نهی از تشبّه به فرهنگ‌های جاهلی، 

اعمال مبتنی بر فریب، و آسیب‌رسانی به خود هستند( نشان می‌دهد که مقصود از »تغییر 

خلق‌الله«، اقداماتی است که موجب تحقیر شأن انسانی، خدشه‌دار شدن هویت انسان، یا 

اختلال در کارکرد طبیعی اعضا گردد؛ به‌ویژه آن دسته از تغییراتی که آسیب‌های جدی به 

بدن وارد میک‌نند یا منزلت انسان را تا سطح حیوانات تنزل می‌دهند.

3-3. اضرا رب هنفسگ و سترۀ آن

یکی از اصول مشترک فقهی که در مباحث گوناگون میان شیعه و اهل‌سنت مورد استناد 

«13 است. این اصل بیان میک‌ند که هیچ فردی مجاز  قرار می‌گیرد، قاعدۀ »لاضرر و لاضرار

ج۱۰، ص۴(؛ حتی وارد  ، ۱۴۳۲ق:  نیست به خود یا دیگران آسیبی وارد سازد )عبدالغفار

کردن عمدی ضرر به خویشتن، چه در آغاز و چه در ادامۀ آن، از نظر شرعی ممنوع شمرده 

شده است )اراکی، ۱۳۷۱ش: ص۲۰۶(. برخی فقها، حرمت آسیب‌رساندن به خود را مشروط 

به شرایطی چون منجرشدن به مرگ، نقص عضو یا انجام عملی مخالف رضایت شارع 

دانسته‌اند )خویی، ۱۴16ق: ج۲، ص۵۴۸(. همچنین استدلال شده است که دلایل حرمت 

کت، شامل  آسیب به نفس، همچون ممنوعیت خودکشی یا قراردادن خویش در معرض هلا
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«14 و عقلایی نمی‌شود. بر این اساس، اگر فرد برای دستیابی به هدفی  ضررهای »منجبر

شرعی و ارزشمند، متحمل آسیبی گردد -حتی اگر به ازدست‌دادن عضو یا جان بینجامد- 

چنین اقدامی مجاز خواهد بود )زرقا، ۱۴۰۹ق: ص۱۶۵(.

با توجه به اینکه جراحی‌های زیبایی با خطرات قابل‌توجهی همراه‌اند و می‌توانند پیامدهای 

جسمانی و روانی متعددی در پی داشته باشند، بررسی آن‌ها ضروری است. از جنبهٔ جسمانی، 

بیماران ممکن است با مشکلاتی همچون التهاب موضعی، ابتلا به عفونت‌های پس از عمل، 

درد مزمن، خون‌مردگی، تشکیل هماتوم، اختلالات انعقادی، تغییرات رنگ‌دانه‌ای پوست، 

تأخیر در التیام زخم، نکروز بافتی و اختلالات عصبی روبه‌رو شوند. در خصوص بیهوشی 

به  تنفسی، حساسیت  کسی، اختلالات  آنافیلا بالقوه‌ای مانند شوک  نیز عوارض  عمومی 

، مرگ گزارش شده  داروهای بیهوشی، آریتمی‌های قلبی، کاهش سطح هوشیاری و در موارد نادر

، بیماران ممکن است دچار تنش‌های عصبی، اضطراب پس  است. از منظر روان‌شناختی نیز

از عمل، اختلالات خواب و در برخی موارد علائم افسردگی گردند؛ این موارد از عوارض شایع 

جراحی‌های زیبایی به ‌شمار می‌آیند )مروتی و همکاران، ۱۳۹۳ش: ص67(.

با نگاهی تلفیقی از منظر پزشکی و فقهی، و با توجه به منابع دینی که بر جواز تحمل 

کید دارند، می‌توان نتیجه  برخی آسیب‌های جزئی در برابر کسب فضیلت‌ها یا رفع عیوب تأ

بر  آن  فواید  باشد،  منطقی  و  عقلایی  توجیه  دارای  در‌صورتیک‌ه  زیبایی،  جراحی  گرفت: 

خطراتش برتری یابد و با قصد صحیح و به‌دور از افراط انجام گیرد، جایز خواهد بود.

3-4. اضرطا و رضرورت

« مشتق شده و در ساختار باب  ، مصدر باب افتعال در زبان عربی، از ریشهٔ »ضرر اضطرار

گزیری و درماندگی اشاره دارد که فرد را به پذیرش شرایط نامطلوب وادار  افتعال، به حالت نا

می‌سازد. این مفهوم در لغت به‌معنای نیاز شدید و اجبار ناشی از شرایط خاص به ک‌ار رفته 
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، ۱۳۹۵: ج۸، ص۴۵؛ راغب، ۱۴۱۲: ج۱، ص۵۰۴(. همچنین، آیاتی از قرآن  است )ابن‌منظور

کریم )بقره: ۱۱۵، ۱۷۳؛ مائده: ۳؛ نحل: ۱۱۹؛ انعام: ۱۴۵( شرایط ویژهٔ اضطرار و احکام مرتبط با 

آن را به‌صراحت تبیین می‌نمایند و فقیهان شیعه و سنی در جواز برخی محظورات، به آن‌ها 

استناد میک‌نند15 )سمرقندی، 1431ق: ج1، ص115(.

در منظومهٔ فقه اسلامی، اضطرار به شرایط حادثی اطلاق می‌شود که فرد را در موقعیتی بحرانی 

ف 
ّ
قرار می‌دهد، به‌گونه‌ای که مکلف را به ارتکاب محظورات شرعی وادار می‌سازد، موجب تخل

از واجبات دینی می‌گردد و به‌موجب آن، تکالیف الزامی به‌صورت موقت ساقط می‌شوند. منشأ 

این اضطرار گاهی درونی است، مانند نیازهای حیاتی )گرسنگی و تشنگی شدید(، بیماری‌های 

گاهی نیز از عوامل بیرونی ناشی می‌شود،  تهدیدکنندهٔ حیات و دردهای غیرقابل‌تحمل، و 

مانند تهدید جانی از سوی ظالمان، فشارهای اجتماعی غیرقابل‌تحمل و بلایای طبیعی )زرقا، 

۱۴۰۹ق: ص۲۱۳؛ راغب، ۱۴۱۲: ج۱، ص۵۰۵(. در این شرایط، فرد به‌دلیل عوامل قهری، قدرت 

انتخاب و اختیار خود را از دست می‌دهد )طبرسی، ۱۴۱۵ق: ج۱، ص۲۷۵( و دیگر نه تکلیف 

واجبی باقی می‌ماند و نه حرمت محظوری استمرار می‌یابد )آل‌سعدی، ۱۴۲۰ق: ص۲۸۹(.

، علاوه بر مستندات شرعی، پایهٔ عقلی نیز دارد و در میان ملل  می‌توان گفت قاعدهٔ اضطرار

و اقوام مختلف نیز مورد استناد قرار گرفته است. این مفهوم در نظام حقوقی اسلام به‌عنوان 

یک مکانیسم تعادل‌بخش عمل میک‌ند که از سویی، اصول کلی شریعت را حفظ میک‌ند و 

، به نیازهای اضطراری بشر پاسخ می‌دهد. چنین رویکرد حکیمانه‌ای، نشانگر  از سوی دیگر

انعطاف‌پذیری و واقع‌نگری شریعت اسلامی در مواجهه با شرایط خاص است.

3-5.ت دلیس

سَ« و بر وزن »تفعیل« مشتق شده و به‌معنای 
َ
کلمۀ »تدلیس« در زبان عربی از ریشه »دَل

، 1414ق:  فریب دادن، پنهان کردن عیب یا مخفی نگه داشتن حقیقت است )ابن‌منظور
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ج۴، ص۳۸۷(. در متون فقهی و حقوقی، تدلیس به‌معنای اقدام فریب‌آمیز یکی از طرفین 

قرارداد تعریف می‌شود؛ به‌گونه‌ای که با رفتار یا ترفندهای عمدی، کالا یا فرد مورد معامله را بهتر 

از وضعیت واقعی نشان دهد و طرف مقابل را به انعقاد عقد ترغیب کند )عاملی، 1412ق: 

، 1429ق: ج۴، ص97(. در فقه اسلامی، اصطلاح »تدلیس في العقد« به  ج1، ص273؛ طیار

شرایطی اشاره دارد که یکی از متعاملین با پنهان کردن عیوب یا اغراق در ویژگی‌های مثبت، 

طرف دیگر را فریب دهد؛ برای نمونه، در مسئلۀ »تدلیس ماشطه«، فرد با استفاده از آرایش 

یا تکنیک‌های فریبنده، عیوب ظاهری خود را می‌پوشاند تا طرف مقابل را گمراه کند؛ مانند 

آرایش غلیظ یک زن برای پنهان کردن نقص‌های چهره در هنگام خواستگاری.

در برخی منابع فقهی اهل‌سنت و همچنین در قوانین برخی کشورها، واژه‌هایی مانند 

به  به‌نوعی  آن‌ها  همۀ  اما  رفته‌اند؛  کار  به  تدلیس  به‌جای  »خداع«  و   » »تغریر »تلبیس«، 

صابونی، 1400ق:  ص417؛  ج3،  )جرجانی، 1399ق:  دارند  اشاره  معاملات  در  فریبکاری 

زیرا موجب  و حرام شمرده شده است؛  ج۱، ص597(. در اسلام، تدلیس عملی مذموم 

تضییع حقوق افراد و ایجاد خسارت‌های جبران‌ناپذیر می‌شود )صفاتی، 1396ش: ص21(. 

در برخی موارد، عمل جراحی زیبایی و تغییرات ایجادشده به‌حدی است که هویت فرد 

مخدوش می‌شود؛ یعنی تغییر کامل چهره و صفات اصلی مورد نظر در عقود و ایقاعات رخ 

می‌دهد، عیوب پنهان می‌شوند و طرف مقابل فریب می‌خورد؛ در این صورت، چنین عملی 

می‌تواند از مصادیق تدلیس محسوب شود.

3-6. نگاه، لمسگ و سترۀ آن  

یکی از مسائلی که در فقه اسلامی به آن توجه ویژه‌ای شده، موضوع نگاه و لمس نامحرم 

است. این مسئله، علاوه بر اهمیت دینی، می‌تواند در حوزه‌های اجتماعی و حقوقی نیز 

 ۳۰ : تأثیرات عمیقی داشته باشد. فقهای اهل‌سنت و شیعه، با استناد به آیات قرآن )نور
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از  که نگاهک‌ردن مرد به بدن زن نامحرم -غیر از صورت و دستان  و ۳۱(، اتفاق‌نظر دارند 

انگشتان تا مچ- )خمینی، ۱۴۳۴ق: ج۲، ص۲۶۱؛ سند، ۱۴23ق: ج۳، ص۶۷( و لمس و 

تماس فیزیکی زن و مرد نامحرم -جز در موارد ضرورت- حرام است )بنی‌هاشمی، ۱۳93ش: 

ص۹۴۲؛ شنقیطی، ۱۴۱۵ق: ج۴، ص۲۱۵(. در جراحی‌های زیبایی، مسئلۀ نگاه و لمس 

نامحرم به بدن بیمار یکی از چالش‌های شرعی مهم به شمار می‌رود؛ بنابراین در مواردی که 

عمل جراحی زیبایی درمان بیماری محسوب نمی‌شود یا ضرورتی ندارد، نگاهک‌ردن و لمس 

حرام، حتی به‌خاطر آن، جایز نیست )محمودی، ۱۳۸3ش: ج۳، ص۱۵۳(.

4.رج ابیز یحا ییانم زظهقف راش ییهع

از هر عنوان  با قطع‌نظر  و  زیبایی فی‌نفسه  که جراحی  قائل‌اند  اکثریت فقهای شیعه 

ثانوی، جایز است. مستند این حکم، تمسک به قاعده سلطنت و مالکیت انسان بر نفس 

که دلیلی بر حرمت  و اعضای خود و وجود غرض عقلایی است. این فقها بر این باورند 

عمل جراحی زیبایی وجود ندارد و حکم آن فی‌نفسه و ذاتاً جایز است. سلطۀ انسان‌ها بر 

نفوسشان امری عقلانی است و همان‌گونه که انسان بر اموال خود سلطه دارد، بر نفس خود 

نیز مسلط است و چنین سلطه‌ای به انسان این حق را می‌دهد که هرگونه تصرفی را، مگر در 

موارد وجود مانع قانونی یا شرعی، انجام دهد )خمینی، ۱۴۳۰: ج۱، ص۳۹؛ ج۴، ص۵۱۷(. 

یا  حوادث  از  ناشی  ظاهری  نواقص  اصلاح  هدف  با  که  زیبایی  جراحی‌های  بنابراین، 

بیماری‌ها، یا به‌منظور افزایش اعتمادبه‌نفس و بهبود وضعیت روانی -در صورت رعایت 

ملاحظات شرعی- انجام شوند، جایز خواهند بود.

برخی دیگر از فقهای شیعه بر این باورند که جراحی‌های زیبایی در مواردی که ضرورت‌ 

پزشکی یا درمانی اقتضا نمیک‌ند و صرفاً به‌خاطر زیبایی انجام می‌شوند، جایز نیست 
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ممکن  جراحی‌هایی  چنین  زیرا  ص۵۴۴(؛  ۱۳۹۵ش:  علوی،  ص۱۱؛  ۱۴۲۸ق:  )بهجت، 

است به تغییر آفرینش و خلقت خداوند، افزایش غرور و خودنمایی، هزینه‌های سرسام‌آور 

و غیرمنطقی، خطرات و عوارض جانبی غیرقابل جبران و تدلیس منجر شود؛ این موارد 

می‌تواند از مؤلفه‌های مؤثر در حرمت این عمل باشد.

5.رج ابیز یحا ییانم زظهقف را یا تنس‌له

تقسیم  »تحسینی«  و  »ضروری«  قسمِ  دو  به  را  زیبایی  جراحی‌های  اهل‌سنت  فقهای 

است  شده  دانسته  جایز  روایات  برخی  استناد  به  )حاجیه(  ضروری  جراحی  کرده‌اند. 

)بعض طلبة العلم، ۱۴۳۱ق: ص۲۶(. از نظر این گروه از فقها، جراحی زیبایی که به‌منظور 

اثر تصادف،  در  و  نبوده  مادرزادی  که  گیرد  انجام  تی  یا مشکلا و نقص‌ها  رفع عارضه‌ها 

سوختگی، شکستگی، قطع عضو و مانند آن پدید آمده است، تا زمانی که مستلزم ارتکاب 

حرامی نباشد، جایز خواهد بود. مستند این دیدگاه، روایتی است که در آن رسول خدا؟ص؟ 

که در جنگ بینی‌اش قطع شده بود، اجازه داد تا بینی مصنوعی از جنس طلا  به مردی 

بسازد )شنقیطی، ۱۴۱۵ق: ص ۱۸۳(. بنابراین، اگر جراحی‌های زیبایی به‌منظور درمان، 

، ترمیم اعضای بدن یا افزایش اعتمادبه‌نفس و با رعایت ملاحظات  حفظ جان، رفع اضطرار

شرعی انجام گیرد، جایز است و اشکالی ندارد )آل‌سعدی، ۱۴۱۸ق: ص۱۰۲(.

که جراحی زیبایی مصداق تغییر در خلقت،  دستۀ دیگری از فقها، بر این عقیده‌اند 

تشبّه به کفار و منهی‌عنه در روایات است و اگر کسی به چنین عملی مبادرت ورزد به ‌حکم 

شریعت اسلام، ملعون و مطرود از رحمت خدا خواهد بود و عاملین آن تابع شیطان‌اند. این 

نْعَامِ 
َ ْ
کُنَّ اذان ال یُبَتِّ

َ
هُمْ فَل

َ
هُمْ وَلآمُرَنّ یَنَّ مَنِّ

ُ َ
هُمْ وَل نَّ

َّ
ضِل

ُ َ
طایفه مستند فتوای خود را بر آیۀ شریفۀ »وَل

 خلق‌ الله« )نساء: 119( قرار داده و جراحی زیبایی‌ای را که صرفاً به‌منظور 
َ

رُنّ یُغَیِّ
َ
هُمْ فَل

َ
وَلآمُرَنّ
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کردن شکل اندام‌ها، پا،  کوتاه  ، بلند یا  زیباسازی صورت یا بدن انجام شود -مانند تغییر

- قطعاً حرام می‌دانند. به نظر ایشان، علت و وجه حرمت »کندن  سینه، لب، بینی، ابرو

«، همان »طلب زیبایی« و  موی صورت« یا »وصل کردن موی انسان به موی سر انسان دیگر

»تغییر در خلقت خداوند« است، و این وجه جامع، در جراحی‌هایی که صرفاً برای زیبایی 

انجام می‌شوند، نیز صادق است )شنقیطی، ۱۴۱۵ق: ص۱۹۴(. بنابراین، انسان‌ها نباید در 

آفرینش و شکل ظاهری خود تغییر عمدی ایجاد کنند؛ زیرا چنین تغییراتی به‌نوعی مخالف 

با ارادۀ خداوند بوده و عملی غیرضروری تلقی می‌شوند.

6.نس جش و ازریابی

کات  6-1. اشترا

که هر دو مذهب دربارۀ جواز یا عدم جواز جراحی  منظور از اشتراکات، مواردی است 

زیبایی به نتیجه‌ای مشابه می‌رسند.

که برای رفع  الف. تأکید بر ضرورت: در هر دو مذهب، جراحی‌های ترمیمی و درمانی 

نقص‌های جسمی یا بهبود عملکرد اعضای بدن ضروری هستند، عموماً مجاز شمرده 

کیفیت زندگی فرد  ، اگر جراحی برای حفظ سلامتی یا ارتقای  می‌شوند. به ‌عبارت دیگر

ضروری باشد، از نظر هر دو مذهب قابل قبول است )آل‌سعدی، ۱۴۱۸ق: ص102(.

ب. اهمیت نیت: در هر دو دیدگاه به نیت فرد از انجام جراحی زیبایی توجه می‌شود. 

اگر هدف از جراحی فریب دیگران، خودنمایی، جلب توجه نامشروع، فخرفروشی یا تشبّه 

گرفته و غیرمجاز است؛ اما در  به کفار و رقابت مذموم باشد، این عمل مورد نکوهش قرار 

است  جایز  شود،  انجام  سلامتی  حفظ  و  اعتمادبه‌نفس  افزایش  بهبود،  برای  که  مواردی 

)صفاتی، 1396ش: ص21(.
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کید دارند که انجام هر عملی که  ج. ممنوعیت اضرار به نفس: هر دو مذهب بر این اصل تأ

به سلامت فرد آسیب برساند، جایز نیست؛ بنابراین، اگر جراحی زیبایی با خطرات جدی 

برای سلامتی همراه باشد، از نظر هر دو مذهب منع شده است )زرقا، ۱۴۰۹ق: ص۱۶۵؛ 

اراکی، ۱۳۷۱ش: ص۲۰۶(.

د. رعایت موازین شرعی: هر دو مذهب بر این باورند که در انجام جراحی زیبایی باید 

موازین شرعی رعایت شود. تمامی فقها، اعم از شیعه و سنی، بر این نظرند که اگر انجام 

اقدام به آن جز در موارد ضرورت جایز نیست  یا نگاه حرام شود،  عملی منجر به لمس 

)حسامی و پارسا، ۱۳۹۳ش: ج۲، ص۴۸؛ شنقیطی، ۱۴۱۵ق: ج۱، ص۱۸۴(.

6-2. افتراقات

منظور از افتراقات، تفاوت‌ها و تمایزهایی است که در اصول، رویکردها و استنباط‌های 

هر یک از این دو مذهب نسبت به مسائل دینی و فقهی وجود دارد. در مورد جراحی زیبایی، 

افتراقات شامل موارد زیر است:

الف. مفهوم »تغییر خلقت الهی«: در تفسیر مفهوم »تغییر خلقت الهی« میان دو مذهب 

اختلاف وجود دارد؛ به ‌عنوان مثال، برخی از علمای شیعه تغییرات جزئی و غیراساسی در 

ظاهر را مجاز می‌دانند )مکارم، ۱۳۷۴ش: ص۴۲(، در‌حالیک‌ه برخی از علمای سنی هرگونه 

تغییر را، حتی اگر جزئی باشد، مصداق تغییر خلقت الهی دانسته و آن را حرام می‌دانند 

)شنقیطی، ۱۴۱۵ق: ص۱۹۴(.

ب. حدود ضرورت: در تعیین حدود ضرورت برای انجام جراحی زیبایی نیز میان دو 

مذهب اختلاف‌نظر وجود دارد؛ به‌طور مثال، برخی از علمای شیعه اصلاح عیوب ظاهری 

که موجب مشکلات روحی و روانی فرد می‌شوند، نوعی ضرورت تلقی میک‌نند )شکر  را 
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مجاز  را  جراحی‌هایی  تنها  سنی  علمای  از  برخی  در‌حالیک‌ه  ص۶۰(؛  امرجی، ۱۳۸۷ش: 

می‌دانند که جنبۀ درمانی داشته و برای حفظ سلامتی جسمی ضروری باشند )بعض طلبة 

العلم، ۱۴۳۱ق: ص۲۶(.

ج. تفاوت در استناد به منابع: علمای شیعه و سنی در استناد به منابع فقهی -قرآن، 

اختلاف  این  دارند.  اختلاف  منابع،  این  فهم  و  تفسیر  در  نیز  و  عقل-  و  اجماع  سنت، 

می‌تواند به تفاوت در استنباط احکام جراحی زیبایی بین این دو مذهب منجر شود؛ به 

نْعَامِ 
َ ْ
کنَّ آذَانَ ال یبَتِّ

َ
هُمْ فَل

َ
هُمْ وَلآمُرَنّ ینَّ مَنِّ

ُ َ
هُمْ وَل نَّ

َّ
ضِل

ُ َ
‌عنوان نمونه، در برداشت از آیۀ شریفۀ »وَل

ِ فَقَدْ خَسِرَ خُسْرَانًا مُبِینًا« 
یطَانَ أوَلِیا مِنْ دُونِ الّلَ

َ
خِذِ الشّ  خلق‌الله وَمَنْ یتَّ

َ
یغَیرُنّ

َ
هُمْ فَل

َ
وَلآمُرَنّ

آیه به‌صراحت، »تغییر  که  بر این باورند  کرده و  )نساء: 119(، برخی فقها و علما استدلال 

خلقت خدا« را مذمت کرده و آن را به شیطان نسبت می‌دهد؛ بنابراین، کسانی که خلقت 

خدا را تغییر می‌دهند، عملاً از دستور شیطان پیروی میک‌نند و دچار زیان آشکار می‌شوند 

)شنقطینی، 1415: ص194(. با این‌حال، برخی دیگر معتقدند مراد از »خلق‌الله« در این آیه، 

دین و فطرت الهی است؛ یا اینکه آیه در سیاق خاصی نازل شده و منظور از تغییر خلقت، 

اعمال خرافی و بی‌مورد، مانند بریدن گوش حیوانات به‌عنوان قربانی برای بت‌هاست؛ یا 

تنها تغییرات اساسی در ذات و هویت انسان را شامل می‌شود، نه تغییرات ظاهری جزئی 

)طبرسی، 1415: ج6، ص58(.

نتیجگ‌هییر

پژوهش حاضر با بررسی تطبیقی دیدگاه‌های فقهی شیعه و اهل‌سنت در مسئلۀ جراحی 

زیبایی به این نتیجه رسیده است:

هر دو مکتب فقهی، جراحی زیبایی را در صورت وجود ضرورت‌های پزشکی )مانند 

(، روانی )مانند آزارهای روحی ناشی از ناهنجاری‌های ظاهری( یا اجتماعی  نقص عضو
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)مانند مشکلات شغلی یا خانوادگی( با رعایت ضوابط شرعی جایز می‌دانند. با این‌حال، 

)مانند  غیرپزشکی  موارد  برخی  »ضرورت«،  مفهوم  از  گسترده‌تر  تفسیر  با  شیعه  فقهای 

بهبود کیفیت زندگی فردی و اجتماعی( را نیز جایز می‌دانند؛ در‌حالیک‌ه برخی فقهای 

و  کرده  محدودتر  را  جواز  دایرۀ  خلقت«،  »تغییر  از  نهی  روایات  به  استناد  با  اهل‌سنت 

جراحی‌های صرفاً تجملی را نامشروع می‌دانند. می‌توان گفت فقه اسلامی با درنظرگرفتن 

مصالح فردی و اجتماعی، رویکردی متعادل نسبت به مسائل مستحدثه دارد و با توجه به 

تحولات سریع در حوزۀ پزشکی، انجام پژوهش‌های بیشتر در زمینۀ احکام مسائل نوظهور 

امری ضروری است.

پ ینوه تشا
. والنــوازل تعــرف فــي الاصطــاح وتطلــق علــى المســائل والوقائــع الحادثــة الجديــدة التــي تحتــاج إلــى  	1

حكــم شــرعي.

. جراحــی پلاســتیک در واقــع شــاخه‌ای گســترده از جراحــی عمومــی اســت کــه خــود بــه پنــج زیرشــاخه  	2

ی اندام‌هــا،  مهــم تقســیم می‌شــود: شــاخۀ دســت و اعصــاب محیطــی آن، شــاخۀ ترمیمــی و بازســاز

شــاخۀ فــک و صــورت، شــاخۀ ســوختگی‌ها و اســکارهای ناشــی از آن، و شــاخۀ جراحــی زیبایــی 

.)https://dralialavirad.ir ــی ــتیک و زیبای ــی پلاس ــص جراح ــی؛ فوق‌تخص ــوی‌راد، عل ــورت )عل ص

. برای رفع نقص عضو که واجد ضرورت حیاتی است. 	3

ی عضوی از بدن که صورتی غیرطبیعی یا معیوب دارد. . جراحی صرفاً برای اصلاح یا زیباساز 	4

ی است. . برای ارتقا و افزایش زیبایی که گاهی ناشی از توهم خود‌زشت‌پندار 	5

براکیوپلاســتی   ،)Abdominoplasty – Tummy Tuck( ابدومینوپلاســتی   ،)Liposuction( لیپوساکشــن   . 	6

 ،)Buttock Lift – Brazilian Butt Lift( لیفت باسن ،)Thigh Lift( کروروپلاستی ،)Brachioplasty – Arm Lift(

ماموپلاســتی )Mammoplasty(، ژنیکوماســتی )Gynecomastia Surgery(، لیفت پشــت )Back Lift(، لیفت 

پیشانی )Temple Lift(، لیفت صورت )Face Lift(، لیفت گردن )Neck Lift یا Platysmaplasty(، لیفت گونه 
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 ،)Rhinoplasty( رینوپلاســتی یــا جراحــی بینــی ،)Brow Lift( لیفــت پیشــانی ،)Midface Lift یــا Cheek Lift(

اتوپلاســتی یــا جراحــی اصــاح فــرم گــوش )Otoplasty(، جراحــی فــک وی‌لایــن )V-Line Surgery(، جراحــی 

.)Submental Liposuction( رفــع غبغــب

. اخته کردن. 	7

ی بین دندان‌ها. . فاصله‌گذار 	8

 می‌رسید، چشم یک شتر نر را کور میک‌رد. گر عرب تعداد شترانش به هزار . در آوردن چشم؛ ا 	9

. خالک‌وبی کردن؛ خال و خط کوبیدن در دست و تن؛ نگار کردن بر پشت دست. 	10

گــر تعــداد شترانشــان بــه هــزار می‌رســید، یکــی از چشــم‌های شــتر را کــور  . عرب‌هــا رســم داشــتند کــه ا 	11

میک‌ردنــد.

یش. . تراشیدن ر 	12

. در مباحــث فقهــی، ضــرر رســاندن بــه خــود را می‌تــوان در هفــت دســتۀ اصلــی طبقه‌بنــدی کــرد: 1.  	13

: آســیب‌هایی کــه  ســلب حیــات: اقــدام بــه از بیــن بــردن زندگــی خــود )خودکشــی(؛ 2. نقــص عضــو

بــه  کارکردهــای بدنــی: آســیب  بــدن می‌شــود؛ 3. اختــال در  از  از دســت دادن بخشــی  بــه  منجــر 

ــی و  ــروز ناخوش ــب ب ــه موج ــی ک ــام اعمال ی: انج ــار ــاد بیم ــرد؛ 4. ایج ــی ف ــا حس ــی ی ــای فیزیک توانایی‌ه

ضعــف جســمانی گــردد؛ 5. تلــف کــردن امــوال قابــل توجــه: از بیــن بــردن دارایی‌هــای بــا ارزش شــخص؛ 

ی نفــس: انجــام اعمالــی کــه موجــب تحقیــر و کوچــک شــمردن شــخصیت فــرد شــود؛ 7.  6. خوارشــمار

ایجــاد رنــج و مشــقت: انجــام کارهایــی کــه موجــب فشــارهای شــدید جســمی یــا روحــی گــردد.

 » ــه »ضــرر منجبــر ــرد کــه از آن ب ــه خــود ضــرر می‌رســاند؛ ولــی در مقابــل نفعــی نیــز می‌ب . گاه انســان ب 	14

گــر شــخصی دچــار مرضــی شــود کــه نیــاز بــه عمــل جراحــی دارد، از  تعبیــر می‌شــود؛ بــه ‌عنــوان مثــال، ا

، جراحــی مســتلزم  ی موجــب ضــرر بــه نفــس می‌گــردد و از ســوی دیگــر یک‌ســو درمــان نکــردنِ بیمــار

وارد آمــدن آســیب بــه بــدن اســت؛ بــا این‌حــال، ایــن آســیب در نهایــت به‌نفــع او خواهــد بــود.

. ایــن قاعــده بــا عناویــن دیگــر نیــز بــهک‌ار مــی‌رود، ازجملــه: »کل حــرام مضطــر إلیــه فهــو حــال«،  	15

ر بقدرهــا«.
َ

»الضــرورات تبیــح المحظــورات« و »الضــرورة فــي کل شــي‌ء إلا فــي الدمــاء، الضــرورات تُقــدّ
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